EK 1 - TASAVVUF UZERINE BILGILENDIRME METNI

TASAVVUF

islam’in zahir ve batin hiikiimleri gcergevesinde yasanan manevi ve deruni
hayat tarzi.

Tasavvufa dair yazilan ilk eserlerde safi kelimesinin bir unvan bigiminde ortaya
cikist ve kokeni Uzerinde duruldugu halde tasavvuf kelimesinin nasil turetildigi
hususuna bir iki muellif disinda temas edilmemistir. Tasavvufun safa ve vefa
kelimelerinin birlesiminden geldigini, bunun yaninda zahidlerin yedikleri ¢ol bitkisi olan
sufaneden, kendisini Kébe hizmetine adayan kabilenin adi Siafe’den, Hakk’a boyun
egenlerin uzattiklar sufetii’l-kafa (ense-sagi) terkibindeki sGfeden yahut ucuz bir
giyecek sayildigi igin gurura yol agmayan saftan (yun elbise) turetilmis olabilecegini
belirtiimektedir. Abdulkerim el-Kugeyri'ye gore tasavvufun Arapca bir kokten geldigini
gosteren bir delile rastlanmamig olup cadmid bir lakap olmasinin daha uygun gorulmesi
gerekmektedir. Ona gore Hz. Peygamber’in sohbetinde bulunanlara sahéabe,
sahébenin sohbetinde bulunanlara tabiin, onlarin sohbetinde bulunanlara tebeu’t-
tabiin gibi unvanlar verilmig, daha sonra dinin hukimlerine buyuk bir dikkatle riayet
edenlere “abid” ve “zahid”, zamanla ortaya c¢ikan bid’atlara karsi Ehl-i stunnet
segkinlerinin her an Allah’la birlikte olma ve gafletten sakinma gayretlerine Il. (VII.)
yuzyildan itibaren tasavvuf denilmigtir.

Ote yandan bir tevazu sembolii olan yiin elbise giymeleri sebebiyle abid ve
zahidlerin sOfi diye anilmaya baslandigi ve onlarin bu hayat tarzini ifade igin sof
kelimesinden “tasavvefe” (yun giydi) fiilinin turetildigi, tasavvuf tabirinin bu fiilin masdari
olarak kullanildigi ileri stralmuasg, bu gérus hem anlam hem dil bilgisi agisindan uygun
bulundugu igin genel kabul gormustir. Tasavvuf yolunu benimseyenlere sifi, ehl-i
tasavvuf veya mutasavvif adi verilmistir.

Bati'da tasavvuf “kéinatin sirlarini, kanunlarini ve bunlarin Gzerinde tasarruf etme
yollarini 6greten akim” anlaminda “theosophy” veya herhangi bir dinin deruni, ruhani
yonlni belirten “mistisizm” (mystisisme) seklinde algilanarak islam mistisizmi diye
ifade edilmis, ancak tasavvuf ile mistisizm arasinda belirgin farklar bulundugunun
anlasiimasi Uzerine “sufizm” kelimesi kullanilmaya baslanmigtir. René Guénon
tasavvufun aktif bicimde icra edilen bir usulinin olusu, bir rehber (seyh, mursid)
onderliginde yagsanmasi, rehberlerin Hz. Peygamber’e kadar varan silsileleri, kiginin
zevk, anlayis ve kavrayis seviyesine uygun bularak girdigi bir tasavvufi yolun (tarikat)
kendine mahsus adab, erkdn ve ezkarinin olmasi gibi Ozelliklerinden dolayi
mistisizmden tamamen ayri bir hayat tarzi sayildigini ortaya koymustur. Bati
literatirinde artik tasavvuf kavraminin da kullanildigi gérulmektedir.

1Bu metin TDV islam Ansiklopedisi’nden alinmistir.



Tasavvufla ilgili gok gesitli tarifler yapiimigtir. Tasavvufun manevi bir hayat tarzi
olarak ozelliklerini, Kitap ve Sunnet’le irtibatini, kulun Allah’la ve masiva ile iligkilerini,
kalp temizligi, nefis terbiyesi, guzel ahlak gibi iglevlerini, sGOfinin niteliklerini ve
gorevlerini belirten bu tariflerin 1000’e kadar ¢iktigi soylenmektedir. Tanimlarin
cesitliligi onemli dlgude tanimi yapan sdfinin o anki manevi hali ve mertebesiyle ilgilidir.
Bu sebeple tariflerin sayisinin sifilerin sayisi kadar gok oldugu belirtilir Dede Omer
Raseni ve Olanlar Seyhi ibrahim Efendi, kaynaklarda daginik bigcimde yer alan tariflerin
bir kismini manzum sekilde bir araya getirmiglerdir. ingiliz sarkiyatgisi Reynold A.
Nicholson, Kuseyri'nin er-Risale’si, Feriduddin Attar'in TezkiretU'l-evliyd’'si ve
Abdurrahman-1 Cami’nin Nefehatu’l-ins’Unde gecen yetmis sekiz tanima kronolojik
sirayla yer vermigtir.

Tasavvufu ilk tarif edenlerden olan Muhammed b. Vasi'a (0. 123/741) gore
tasavvuf husd, nefsi hor gorme, kanaatkarlik ve algak gonullulaktur. Cuneyd-i Bagdadi,
tasavvufun dunya ile ilgili seylerde azla yetinme, kalbiyle Allah’a dayanma, taat ve
ibadete yoOnelme, dinyevi arzulara kargi sabretme, eline gecgebilecek seylerin
yararlisini se¢cme, masivadan uzaklasip Allah’a donme, Allah’i igten zikretme,
vesveseye karsi ihlasi gerceklestirme, supheye karsi yakin elde etme, uzaklasma ve
yabancilagmadan kurtulup Allah ile huzur bulma gibi konulari i¢cerdigini (EbG Nuaym)
ve Hz. ibrahim’in cdmertligi, ishak’in rizasi, EyyQb’un sabri, Zekeriyyd'nin igareti,
Yahya’nin garipligi, MOsa’nin yiin giymesi, is&'nin seyahati ve Hz. Muhammed'in fakri
gibi hasletler Uzerine kuruldugunu belirtmigtir (Hucviri). Bazi sdfiler tasavvufun
mahiyetini degisik mertebelere gore agiklamistir. Buna gore ilim mertebesinde tasavvuf
kalbin bulanikliktan arindiriimasi, yaratiklara karsi1 guizel muamelede bulunmak ve ser’i
meselelerde Resdlullah’a uymaktir; hakikat mertebesinde tasavvuf mulkun yoklugu,
sifatlara kolelikten kurtulus ve yarataci ile yetinmektir. Hak diliyle ifade edecek olursa
tasavvuf, Allah’in insanlari sifatlarindan arindirmasi, bdylece onlara sifi niteligini
kazandirmasidir (Serrac). Cuneyd-i Bagdadi tasavvufu “kulun i¢inde ikamet ettigi bir
sifat ve vasif’ seklinde tanimlamig, kendisine, “Bu, kulun mu yoksa Hakk’in mi sifatidir?”
diye soruldugunda, “Hakikatte Hakk’in, goruniste kulun vasfidir’ cevabini vermistir
(Hucviri). “Tasavvuf zahirde ve batinda geriatin edeplerini yerine getirmektir” tarifinde
seriatin edepleri “ilahi ahlak” olarak tanimlandigindan (Kaséni) tasavvuf ilahi ahlakla
ahlaklanmak seklinde kabul edilmistir.

Kur'an-1 Kerim’de (el-Bakara 2/200; Al-i imran 3/145; en-Nisa 4/77; Had 11/15-16; el-Ankebiit 29/64;
es-Sara 42/20) ve hadislerde (Buhari, “Rikak’, 3; Tirmizi, “Ziihd”, 25; ibn Mace, “Ziihd”, 1, 6) mUminlerin
dunya hayatina ve maddi zevklere dalmamalari, ahirete ve manevi degerlere dncelik
vermeleri hususundaki kuvvetli vurgu safilerin ahiret hayatina dinya hayatindan daha
fazla 6nem vermelerine yol agcmig, Allah’i goruyormus gibi ibadet eden takva sahibi bir
mimin olabilmek (Buhari, “iman”, 37; Mislim, “iman”, 1) tasavvufun gayesi haline gelmistir. Ote
yandan kalplerin ancak Allah’t zikretmekle tatmin bulacagi (er-Ra'd 13/28), muminlerin
Allah’i gokga zikretmesi gerektigi (el-Ahzab, 33/41), Allah’in huzuruna kalb-i selimle
ctkmanin uhrevi kurtulug icin gerekli oldugu (es-Suara 26/89), iyi ve temiz kalplilerin diger
organlarinin da iyi ve temiz hale gelecegi (Buhari, “iman’, 39; Muslim, “Miisakat’, 107) gibi
hususlara dikkat ¢cekilmesi, tasavvufi hayatin temeline Allah’t gokga zikretme ve kalp



temizligi konularini yerlegtirmigtir. Bu sebeple tasavvufa “ilmU’l-kultb, ma’rifetd’l-
kuldb”, sdfilere “ehlU’l-kultb, ashabd’l-kultb, erbabl’l-kuldb ve ehl-i dil” gibi isimler
verilmigtir. Varlik konusu, ruhun tasfiyesi ve nefsin tezkiyesi ile ahlaki ylceltmenin
gerekli sartlari, ménevi makamlar ve haller; vecd, istigrak, agk, sevgi, nefret gibi
duygular ve bunlara dair bilgiler de tasavvufun konulari iginde yer almigtir.

I. (V1) ve II. (VIIl) ylzyillarda abid ve zahidler, zuhd ve fakri tercih ederek Allah’a
cok sukreden bir kul olmak i¢in gecenin bir bolumunu ibadetle gegiren Resul-i Ekrem’i
(Buhari, “Tehecclid”, 6; Mislim, “Miinafikin”, 79) ve onun gibi yasama gayreti icinde olan sahabileri
ornek aliyor, bundan dolayi farzlarin yani sira nafile ibadetleri de yerine getirmeye
cahigiyorlardi. Kur'an’da Allah’i sevmek ve O’nun tarafindan sevilmek igin Peygamber'e
itaatin sart kosulmasi (Al imran 3/31) muminlerin Allah’i, resulinu ve Allah yolunda
mucahedeyi her seye tercih etmeleri konusunda uyariimasi (et-Tevbe 9/24) ve iyi bir
muminin Peygamber’i kendisinden daha ¢ok sevmesi gerektigine dair hadisler (wensinck,
el-Mucem, “hbb” md.) ilk sUffleri Resdlullah’a tam bir sevgiyle uyma hususunda derinden
etkilemis, bu sebeple onun yasadigi manevi ve ruhani hayati devam ettirmeyi birinci
vazife olarak gérmuslerdir.

Asil ve ebedi hayatin 6lum sonrasinda baglayacagi, dinyanin fani oldugu
yolundaki beyan (el-kehf 18/45-46), bu hayatin imkanlarini gegici hazlar i¢in kullanmak
yerine onlari ebedi hayattaki kurtulus icin degerlendirmek gerektigi anlayisini
dogurmus, ayrica ayet ve hadislerde ibadetlerin, her turlt iyiligin niyet ve ihlas gibi kalbi
hasletlerle deger kazanmasi, vicdanlarda derin dini kaygl ve sorumluluk duygusunun
(takva) hakim kilinmasi, insanin nefsinin saptirici egilim ve ihtiraslara (heva) karsi
surekli uyanik bulunmasi, kader ve teslimiyet inanci, uhrevi mesuliyet endigesi, varligin
derinden temagasi ve gorunenin arkasindaki anlamin kavranmasina dair agiklama ve
uyarilar da tasavvufun gelismesine imka&n veren bir ortam ve zihniyet meydana
getirmigtir. Tasavvufun dogusunu Hz. Peygamber’den sonra ortaya gikan siyasi
anlagsmazliklar, baski ve zulumler, Asr-1 saéddet'teki samimi dindarliga dayali hayat
anlayisinin yerini bencilligin, servet ve debdebe tutkularinin aldigina isaret eden
gelismelere baglayanlar da vardir.

Dini ve ahlaki agidan kalbin temizlenmesi Uzerinde yodunlasan ilk zahid ve sifiler
insanlarin fiillerini bedenin ve kalbin fiilleri olarak ikiye ayirmislar, bedenin fiillerine
zahiri amel, kalbin fiillerine batini amel demislerdir. Zahiri ameller ve onlara ait
hiikiimler islam dininin sekli yonunu ve dis gorunusunu; iman, tasdik, ihlas, yakin,
marifet, muhabbet, kurb, takva, murékabe, tevekkul, sabir, nza, havf, recéa, vecd,
hdzin, haya, heybet gibi kalbi ameller ve bunlarin hiakimleri de ménevi yonunu
olusturur. Ma‘raf-i Kerhi, “Tasavvuf hakikatleri almak, sirlar hakkinda konusmak ve
halkin elindeki seylere Umit baglamamaktir” seklindeki tarifiyle (Hargosi, s. 12) dinin
sadece sekil ve merasimden ibaret olmadigini, bunlarin yani sira 6ziine deger vermek
gerektigini anlatmak istemigtir. Bu ise dini hukumlerin maksat ve hikmetine uygun
bicimde yorumlanmasi, eksiksiz uygulanmasi ve yagsanmasi anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla farz, haram, mekruh, mubah gibi seri hukumler sdfilerce aynen kalbin
fiillerine de uygulanmig ve tasavvuf “seriatin zahirine riayetle zahir hukumlerini batinda
gormek ve batinina riayetle batin hukumlerini z&hirde gormek” bigiminde
tanimlanmigtir. Bir baska tanimda ise tasavvufi hayat tarzinin ancak dinin zahir
hakimleriyle birlikte batin hukumlerini de vyerine getirmekle gergeklesecegi
vurgulanmigtir. Klasik dénem safi mielliflerden Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi
sufilerin ilminin dizgun ameller sonucu elde edilen hallerin ilmi oldugunu, ancak
bundan 6nce dinin hukumlerini dogru sekilde ifa edebilmek igin seriat ilmini bilmek



gerektigini, daha sonra nefsi kotuluklerden arindirip Allah’in edepleriyle edeplenmek
suretiyle marifet ilminin elde edilecegini belirtmistir (et-Ta’arruf, s. 58-59).

Tasavvuf dusuncesi Allah sevgisi (muhabbetullah) ve Allah korkusu
(mehéafetullah) temeline dayanmakta, Allah korkusu ayni zamanda Allah’t sevmekten
kaynaklanan bir gekinme oldugu igin bu iki kavram birbirini tamamlamaktadir. islam’a
gore kullarla Allah arasinda karsilikli sevgi vardir; kullar Allah’t sevdigi gibi Allah da
kullar sever. Ayetlerde ifade edildigi (izere Allah’in kullarini sevmesini saglayan tévbe,
temizlik, sabir, takva, ihsan, adalet, tevekkul gibi 6zellikler tasavvuf ehli tarafindan
seyru sultk diye ifade edilen ve bir mursid-i k&dmil rehberliginde uygulanan egitim
surecinde 0zenle gergeklestiriimeye caligilir; bunun sonucunda kul ile Allah arasinda
manevi bir iligki meydana gelir. Kalbi manevi hastaliklardan kurtarma ve nefsi kotu
huylardan arindirmanin amaclandigi bu egitim sirasinda muritlerden farzlarla birlikte
nafile ibadetleri de yapmasi, evradd ve ezkarini kesinlikle ihmal etmemesi istenir.
Nitekim bir kutsi hadiste, “Kulum Uzerine farz kildigim seylerden daha iyi bir yolla bana
yaklasamaz. Kulum néfilelerle de bana yaklasmaya devam eder, nihayet ben onu
severim. Ben onu sevince igiten kulagi, géren gozu, tutan eli, yuriyen ayagi olurum”
(Buhari, “Rikak”, 38) buyurulmustur. Bu sebeple sifiler, farzlarin yani sira néfile ibadetlerin
sevgiyi ve Hakk’a yakinhgi daha ileri derecelere ulastirdigint vurgulamiglardir.
Tasavvufi egitimin sonucunda kiginin iman acgisindan yakin elde etmesi, amel
acisindan ubtdiyyet makamina yukselerek kulluk gorevlerini ihsan mertebesinde ifa
etmesi hedeflenir. Ote yandan insani maddeye ve nefsin arzularina yénelten makam
ve mevki hirsi, mal sevgisi, sehvet ve sohret gibi duygu ve isteklerle ilgili baglar
tamamen ortadan kaldirlimadikga tam anlamiyla Allah’a yonelip vuslata ermek
mumkun goralmemigtir. Bu baglamda tasavvuf “her seyden alakay: kesip Allah’la
olma” ve “Allah’in sendeki seni oldurup kendisiyle diri kilmasi” seklinde tarif
edilmigtir.

Tasavvufta Hz. Peygamber’in bazi sahabilere zikir telkin ettigine inanilir. Bu zikir
usullerinin sonraki nesiller tarafindan devam ettiriimesiyle zikir silsileleri meydana
gelmig, bunlardan Hz. Ali ve Eb( Bekir'den gelenleri degisik kollarla gunumuize kadar
ulasmistir. Ammar b. Yasir, Habbab b. Eret, Bilal-i Habesi, Suheyb b. Sinan, Selméan-
| Farisi, Eb( Zer el-Gifari, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr b. As, Osman b. Maz'(n,
Mikdad b. Amr, Muéz b. Cebel, Ebl’'d-Derda, Huzeyfe b. Yeman, Enes b. Malik gibi
ibadet ve zUhd hayatiyla 6ne ¢ikan sahabiler tasavvuf zincirinin ilk halkalari kabul edilir.
Veysel Karani, Kimeyl b. Ziyad, EbG Muslim el-Havlani, Rebi* b.Huseym, Said b.
Museyyeb, Said b. Cubeyr, Tavis b. Keysan, Hasan-1 Basri, Habib el-Acemi,
Muhammed b. Vasi‘, Sabit el-Bunani, Malik b. Dinar, Davad et-Tai, Abdulvahid b. Zeyd,
Seyban er-Rai, Ebl Hasim es-Saff, ibrahim b. Edhem, Ebi’l-Abbas ibnii’'s- Semmak,
Rabia el-Adeviyye, Fudayl b. lyaz, Sakik-1 Belhi, Ma‘raf-i Kerhi, Cabir b. Hayyan, EbQ
Suleyman ed-Darani gibi abid ve zahidler ikinci halkayi olusturmaktadir.

Tasavvufun ilk donemlerinden itibaren nefsin ve seytanin hilelerine aldanmayip
dini samimi bir sekilde yagsamaya calisan sdfiler bu hayatin diginda gordukleri ve
“‘dunya ehli, rusim ehli, avam” diye niteledikleri kimselerle kendi aralarinda mesafe
birakmay: tercih etmislerdir. Zira avam nefsani tutkulara, dinyevi menfaat ve hazlara
baglidir. Sdfiler ise bastan beri Allah i¢in dost ve kardes olmayi tavsiye etmis, bu
maksatla kurulan dostluklara buyuk dnem vermigtir. Manevi kardeslik bagiyla birbirine
baglanan sdfilerin bir araya gelerek sohbet etmeleri ve zikir yapmalari, zaman zaman
inzivaya gekilmeleri igin Il. (VIII.) yuzyildan itibaren hankahlar kurulmaya baslanmistir.
Sonraki donemlerde dergéh, tekke, zéviye gibi isimlerle de anilan bu tasavvuf



merkezlerinin duzenli bicimde ¢alismasi ve amacina uygun faaliyetlerde bulunmasi igin
uyulacak kurallar (&dab ve erkan) belirlenmig, buna dair kitaplar kaleme alinmigtir.

Hankahlarin bazi donemlerde medreselerin iglevlerini de Ustlendigi, buralarda
tasavvufi egitimin yani sira tefsir, hadis, fikih, akaid gibi ilimlerde dersler verildigi,
ayrica zamanla yanlarina kutuphane, misafirhane, tabhane, sifahéane gibi birimler
eklenerek degisik fonksiyonlar icra ettigi bilinmektedir. Ote yandan blyik sdfilerin
tasavvufu anlayisi ve yasayiglarinda gorulen farkliliklar miza¢ ve megrep farkhliklar
kabul edilmis, tasavvufi hayata egilimli olanlar i¢in bunlardan kendi mesreplerine en
uygun birini tercih etme imkéni saglanmigtir. Bu gergevede lll. (1X.) ylzyildan itibaren
sekr halini onemseyen Bayezid-i Bistami ile Tayflriyye, riza anlayigi Uzerinde duran
Haris el-Muhasibi ile Muhasibiyye, melamet anlayisini benimseyen Hamdin el-Kassar
ile Kassariyye, fena-beka anlayisina dayanan EblG Said el-Harréz ile Harraziyye,
nefisle micéhede, riyazet ve cileyi esas alan Sehl et-Tusteri ile Sehliyye, comertlik
anlayisini vurgulayan EbuU’l-HUuseyin en-Nari ile Ndriyye, sahv halini dnemseyen
Cuneyd-i Bagdadi ile Cuneydiyye, velayet konusu Uzerinde duran Hakim et-Tirmizi ile
Hakimiyye, cem‘-tefrika anlayigini benimseyen EbU’l-Abbas es-Seyyari ile Seyyariyye,
gaybethuzur halini 6nemseyen ibn Hafif ile Hafifiyye gibi gruplar meydana gelmistir.

[ll. (IX.) yuzyilla birlikte ortaya ¢ikan tasavvufi akimlarin en 6nemlileri Haris el-
Muhasibi, Seri es-Sakati, Cluneyd-i Bagdadi, EbU’l-HUseyin en-Nari gibi sdfilerin temsil
ettigi Bagdat mektebiyle Bayezid-i Bistami, Hamdan el-Kassar gibi sdfilerin temsil ettigi
Nisabur mektebidir. Bunlardan birincisinde daha ziyade tevhid ve mérifet, ikincisinde
melamet ve futlvvet anlayigina agirlik verildigi gorulmektedir. Irak’taki Bagdat merkezli
harekete tasavvuf, mensuplarina da safi denilirken Nisdbur merkezli Horasan
bblgesindeki harekete melamet, mensuplarina da melameti adi veriliyordu.

Sdfiler dindarligin ménevi esaslarina hassasiyetle bagh kalmakla beraber adab,
erkan, hirka gibi dig gérinuse ve semaa da 6nem veriyor, bu Ozellikleriyle toplumda
ayri bir zimre teskil ediyordu. Halktan biri gibi gorunmeyi tercih eden melametiler ise
kendilerini farkli gosteren davranislara, hirka ve sema gibi kimliklerini belli eden seylere
kesinlikle kargi g¢ikiyorlardi. Onlar riyaya dusmeden ihlasi gergeklestirmeyi
amagladiklarindan siradan bir mumin gibi yasamayi esas almiglardi. Sulemi’den
itibaren safi tabakat kitaplarinda sufilerle birlikte melametilerin de yer almasi, melameti
tavrin tasavvufi hayatin iginde fakat ayr bir damar ve bir mesrep olarak
degerlendirildigini gostermektedir. Bagdat mektebinin gorugsleri, 6zellikle sema ve
devranla cehri zikir uygulayan pek ¢ok tarikat tarafindan benimsenerek gunimuze
kadar getirildigi gibi melameti anlayis da basta Naksibendiyye olmak Uzere birgok
tarikatta bir nesve halinde varligini surdurmustar.

Yine Ill. (IX.) yuzyildan itibaren kalp, ruh, nefis konularina, bunlarin gesitli
hallerine, muridlerin ahldk ve edeplerine, tasavvufi haller ve makamlarin
aciklanmasina, evréd ve dualara, onemli sifilerin goruglerine, ibadetlerin fikhi yonunun
yani sira manevi ve tasavvufi manalarina, Kur'an ve Sunnet'e uygun tasavvuf
anlayigsina, buna uymayan sapkin tasavvuf zimrelerinin yanlislarina ve Ehl-i sinnet
cizgisine riayet eden tasavvuf gruplarina yer veren eserler kaleme alinmig, tasavvufi
hayat buyuk Ol¢clide bu eserlerin ¢izdigi ¢ercevede gelismistir. Sonraki asirlarda bu
eserlere yapilan zeyillerin yani sira pek ¢ok mustakil eser kaleme alinmigtir. Yine ilk
donemlerden itibaren tasavvuf ehli, irsad ve egitim amaciyla basta muridleri olmak
Uzere degisik kimselere mektup yazmak suretiyle bir gelenek olusturmus, zamanla bu
gelenek mektubat tari eserlerin meydana gelmesine yol acmistir. Clneyd-i
Bagdadi'nin er-Res&’il'i bunun ilk 6rneklerindendir. Tasavvufi eserlerde seyru suldk



erbabiyla ilgili birtakim meseleler, baskalarini ilgilendirmedigi ve yanhg anlagiimaya
sebebiyet verdigi igin genellikle kapali ve rumuzlu bir dille ifade edilmigtir.

Tasavvuf anlayisina gore Allah’in velileri (evliyaullah) arasinda “ricalullah, ricali’l-
gayb” gibi kavramlarla ifade edilen, kendilerine Cebrail, Mikail, israfil ve miidebbirat (en-
Naziat 79/5) gibi isimlerle anilan meleklerin gorevlerine benzer gorevler verilen, dlemdeki
manevi ve ruhani dizenin korunmasi, hayirlarin temini, kotuluklerin giderilmesi icin
calisan kimseler bulunmaktadir. Bagdatli safi Muhammed b. Ali el-Kettani tarafindan
dile getirilen (Hatib, 111, 75-76) ve Hakim et-Tirmizi, Eb( Talib el-Mekki, Stlemi, Kuseyrf,
Hucviri, Gazzali gibi sifilerce benimsenip eserlerinde yer alan bu anlayis, el-
Fatahatu’l-Mekkiyye’sinde ayirdigr bolumun (Il, 2-16 vd.) yani sira Risale fi marrifetil-aktab (Dari'l-
kiitiibi'z-Zahiriyye, nr. 123), RisaletU’l-gavsiyye (Darii'I-kiitiibi'z-Zahiriyye, nr. 6824) ve MenzilU’l-kutb
(Res&'ili Ibnil-‘Arabi iginde, Haydarabad 1327 hs./1948) gibi mustakil riséleler kaleme alan
Muhyiddin ibni’l-Arabi tarafindan tasavvuf anlayisinin merkezine yerlestirilmistir.

Kaynaklarda unvanlari, yetkileri, sayilari ve bulunduklar yerlerle ilgili ¢esgitli
bilgiler bulunan bu veliler arasinda belli bir hiyerargi vardir. En bagta olana “kutub,
kutbl’'l-aktab, gavs, gavs-l a‘zam” gibi isimler veriimektedir. Ote yandan kalbini
masivadan temizleyip Allah’a baglayan sufilerin birtakim Ozel bilgilere ve hallere
ulagtiklarina inanilir. Herkesin erisemeyecegi bu bilgilere “havas ilmi”, buna sahip olan
velilere “havas”, en Ustun olanlarina “hassu’l-havas” denilmektedir. Bu hususta Zinndn
el-Misri, Gazzali, Siihreverdi el-Maktdl, Muhyiddin ibni’l-Arabi gibi sdffler gesitli
eserler yazmistir. Havas ilmi gercevesinde tasavvuf geleneginde harflerin sirlarina
dayali hurdf ilminin ayri bir yeri vardir. Bu ilmin benimsenip yayginlagsmasinda Ma‘raf-i
Kerhi, Zunndn el-Misri, Sehl et-Tusteri, Cuneyd-i Bagdadi, Ebl Bekir es-Sibli,
Abdulkadir-i Geylani, Suhreverdi el-Maktal, Ahmed b. Ali el-Bani, Ahmed b. Ca'fer es-
Sebti, Muhyiddin ibni'l-Arabi ve Sa‘deddin-i Hammdye gibi sQfilerin biyik etkisi
olmustur. ibni’l-Arabi basta el-Fiitdhati’l-Mekkiyye olmak izere (I, 51-91) Kitabi
Kesfi’'l-gayat, el-Mebadi ve’l-gayat fiméa tahvi ‘aleyhi hurGfi’l-mu’cem fi'l-‘aca@’ib ve’l-
ayat gibi eserlerinde konu uzerinde durmustur. Sa‘deddin-i Hammuaye’'nin Riséle fi
‘ilmi’l-hurdf ve Kitdbu't-Tehecci gibi mustakil riséleleri vardir. Harflerin anlamli bir
terkibiyle meydana geldigi kabul edildiginden esma-i husnanin hurdf ilmine ait
islemlerin konusu igine girdigi soylenmektedir. Simya ilminin bir alt disiplini sayilan ve
dayandigi sirlarin kesf ve ilham kaynakli oldugu o6zellikle vurgulanan hurdf ilmini
Fazlullah-1 Hurdfi’'nin VIII. (XIV.) yuzyilda Batinilik’'ten etkilenerek kurdugu Hurfilik ile
karistirmamak gerekir. Nitekim ibn Haldn bu ilmin sirlarini ortaya koymada sahsin
manevi mertebesinin dnemli rol oynadigini, ilahi ilham almadan akil veya hesapla

yapilan tahlillerin tilsimciliktan 6teye gegemeyecegini belitmektedir (Mukaddime, 11, 1161-
1162).

Tasavvuf ehli ayrica kesf, ilham ve manevi tecrubelerine dayanarak Kur'an
ayetlerinin zahir manalarinin 6tesinde birtakim gizli manalar tasidigina isaret etmistir.
Eb0 Sdleyman ed-Darani (6. 215/830), isari (remzi) tefsir diye adlandirilan bu manalari bazi
ayetlerle sinirli bicimde ilk dile getirenlerden biridir. Sehl et-Tusteri’nin bu alandaki
kismi tefsiri TefsirU’'l-Kur'ani’l-‘azim (Tefsiri't-Tiisteri) gunumuze ulasmig, ancak tasavvufi
mahiyette ilk tam tefsirin yazar olarak bilinen ibn Ata ile (5. 309/922) EbQ Bekir el-
Vasiti'nin eserleri zamanimiza kadar gelmemisti. Muhammed b. Huseyin es-
SulemT’nin buyuk o6lgude kendisinden onceki sdfilerin igsari yorumlarini derleyip kaleme
aldigi Hak@'iku't-tefsiri daha sonra yazilan birgok igari tefsire kaynaklik etmistir.
Kuseyri'nin  Letd’ifU’l-igarat, Residuddin-i  Meybudi'nin  Kesfu'l-esrar  ve
‘uddetir’lebrari, ibn Berrecan’in Tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim’i, R0zbihan-1 BaklT'nin
‘Ar@’isU’l-beyan’i, Necmeddin-i Daye’nin Bahri’l-haka’ik’i  (et-Te'vilati'n-Necmiyye),



Abdurrezzak el-Kasani’'nin Te’vTIétU’I_—Kur’én’l, Ni‘metullah b. Mahmdd en-
Nahcuvaninin el-Fevatihu’l-ilahiyye’si, Ismail Hakki Bursevi'nin RUhu’l-beyan’t bu
alanda yazilan diger 6nemli eserlerdir.

Tasavvuf tarihinde Rabia el-Adeviyye ile (6. 185/801 [?]) baglayan Allah sevgisine
dayali deruni hayat tarzi Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansiar ve Eb( Bekir es-Sibli gibi
stfiler basta olmak (izere sonraki bircok siff tarafindan benimsenmistir. ilk safiler Allah
sevgisini ifade ederken genellikle hub, muhabbet, habib, mahbdb gibi kelimeleri tercih
ettikleri halde daha sonrakiler yaygin bicimde ask, asik, masuk kelimelerini kullanmaya
baglayinca ilahi ask kavrami dogmustur. Ask kavramini ilk defa muhabbetten
ayirarak etrafli sekilde ele alan sifi Ahmed el-Gazzali’dir. Ask kavrami, onun
Sevanihu’l-‘ussak (Sevanih fil-isk) adli eseri yayginhk kazandiktan sonra tasavvuf
cevrelerinde benimsenmis, kendisini bu yolda NuzhetU’l-‘ugsak ve nehze’U’l-mugstak,
Temhidat ve Leva’ih gibi eserleriyle talebesi Aynulkudat el-Hemedani takip etmistir.
Ayni donemde Senai ask edebiyatina canli bir Uslip getirmistir. Ardindan ilahi ask
konusu ROzbihan-1 Bakli, Feridiiddin Attar, ibni’l-Fariz, Fahreddin-i Iraki, Mevlana
Celaleddin-i Rimi, Abdurrahman-1 Cami gibi buyuk sdfiler tarafindan kaleme alinan
eserler vasitasiyla surdurdlmuagstur. Razbihan-1 Bakli, ilahi aska dair eserlerin en
hacimlisi olan ‘Abhert’l-‘asikin’inde daha 6nce Hallac-1 Mansar'un Kitabu't-Tavasin’de
Uzerinde durdugu ndr-1 Muhammedi (hakikat-i Muhammediyye) gOrusunun bir devami
seklinde kainatin yaratihgini ask ile agiklamigtir. Tasavvufi ¢evrelerde kabul edilen,
“‘Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim ve bu sebeple alemi yarattim” kutsi
hadisine dayanip alemin Allah’in sevgiyle tecellisinin sonucu meydana geldigi
sdylenmektedir. Alemin yaratilisini ve devamini agk esasina dayandiran s(filer bu
esasla uyusmayan iblis ve cehennem telakkilerinin degisik yorumunu yapmislardir.
Hallac-1 Mansdr ile baglayan ve Ahmed el-Gazzali, Aynulkudat el-Hemedani, Senéi ve
Attar gibi mutasavviflar tarafindan gelistirilen bu yoruma gére iblis'in Allah’'tan
baskasina (Adem) secde etmeyi reddetmesi onun Allah’a olan askinin bir neticesidir.
Eger masuku ugrunda en biiyilk azaba katlanmak ask ise bunu en iyi sekilde iblis
yapmigtir.

VI. (XI.) yiizyihn baglarinda vefat eden imam Gazzali’'nin tasavvuf tarihinde
ayn bir yeri vardir. Diger alim sdfilerin ortaya koydugu, seriat ilmine ters dugsmeyen
tasavvuf anlayisini benimseyen Gazzali bitiin gayretiyle tasavvufi hayatin islam’a
uygunlugunu ispata calismistir. Basta ihya’i ‘ulami’d-din olmak iizere birgok eserinde
inang, ibadet ve ahlaki degerlerin tasavvufi izahlarina yer vermis, bunlarin gaye, hikmet
ve sirlari Uzerinde durmus, devrinin en etkili alimi kimligiyle asiri tasavvufi gorugleri
elestirip zahir ulemasinin guvenini kazanmistir. Ulema, Gazzéli’den sonra Sunni
cevrelerde kendisine saglam bir zemin bularak geligsen tasavvufla daha yakindan
ilgilenmis, bu gelisme 6zellikle Osmanlilar doneminde medrese ve tekke muhitinin
ahenkli birlikteligine donusmustar. Bu donemde birgcok medreseli alimin tasavvuf
yoluna girdigi, bir kisminin seyru suldkunt tamamlayip tekkelerin megihatini Ustlendigi
gorilmektedir. imam Gazzali, “Allah goklerin ve yerin nurudur” ayeti (en-NQr 24/35) ve
bazi hadislerle onceki sUfilerin sozleri gergevesinde tasavvufu nur agirlikli bir anlayig
temeline dayandirmis ve MiskatU’'l-envar adli eserini bunu agiklamak Uzere yazmigtir.
Ona gore Allah en yuce ve hakiki bir nurdur, diger butun nurlarin kaynag: O’dur.
Ruhani, cismani, ménevi-maddi buatun varliklar o nurun yansimalaridir. Nurun
kaynagindan feyezan suretiyle meydana gelen butln nurlarin sayilamayacak kadar
dereceleri vardir. Kaynagindan uzaklasan nurlarin nurluluk derecesi azaldigindan
karanhklari artmaktadir. Allah’in varliginin ¢ok agik olmasi, yani nurunun parlakhigi
(israk) sebebiyle insanlara kapali hale gelmistir (Miskati'l-envar, s. 119, 135-136, 142-144).



Gazzali bu gériisleriyle tasavvufta israkiyye’nin kurucusu Siihreverdi el-Maktal’e ilham
kaynag teskil etmistir. islam disiince tarihinde bilginin kaynagi olarak akil yiriitmeyi
(istidlal) temel alan anlayisa kargi tasavvufi tecribe sonucu kesf yoluyla bilgiye
ulagsmayi esas alan Israkiyye’nin mahiyeti Hikmetii'l-igrak'ta Siihreverdi tarafindan
aciklanmistir. Muhammed b. Mahmdd es-Sehrez(ri, Kutbiddin-i Sirazi, ibn
Kemmuine, Seyyid Serif el-Curcéni, Suhreverdi'nin en 6nemli takipgileridir. Ayrica
Feridiiddin Attar, ibni’l-Fariz, ibn Seb‘in, Mevlana Celaleddin-i ROmi, Aziz Nesefi gibi
birgok sfinin israki gériisii benimsedigi gériilmektedir. Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin
tasavvuf anlayisi genis dlgiide israkiligi icerdiginden basta Sadreddin Konevi olmak
Uzere onun takipgilerinde de bu anlayis mevcuttur. Hem Nasiraddin-i Tas’nin hem
Sadreddin Konev'nin talebesi olan Kutbiiddin-i Sirazi, Siihreverdi’den gelen israkilik
ile ibnii’'l-ArabT’nin vahdet-i viicad agirlikh tasavvuf anlayisini mezcetmeye galismistir.

VII. (XIII.) yazyillin ilk yarisinda vahdet-i vucid anlayigini sistemli bir sekilde
ortaya koyan Muhyiddin ibni’l-Arab'nin tasavvuf ehli arasindaki etkisi giinimiize
kadar kesintisiz bigimde stirmustir. Bagta imam Gazzali olmak lizere (Miskat’'lenvar,
s. 137-139) onceki birgok safi tarafindan benimsendigi anlasilan vahdet-i viicad gorusu
ibni’l-Arabi'nin ardindan talebeleri ibn Sevdekin, Sadreddin Konevi ve Afifiddin et-
Tilimsani gibi muhakkik sdfilerce talim edilmig; daha sonra Fahreddin-i Iraki, Saiduddin
el-Fergani, MUeyyiduddin Cendi, Abdurrezzak el-Kasani, Davad- i Kayseri tarafindan
sistematik hale getirimeye calisilmistir. ibni’l-Arabnin gérisleri daha ¢ok el-
Futdhatd’l-Mekkiyye ve Ozellikle FusOsU’l-hikem adli eserleri vasitasiyla sonraki
nesillere aktariimistir. “SeyhU’l-ekber” unvani sebebiyle onun gorusleri gergevesinde
olusan mektebe Ekberiyye denilmistir. ibni’l-Arabi’nin gérisleri ayrica Sadreddin
Konevf nintalebelerinden Kutbiiddin-i Sirazi’den baslayarak Molla Sadra, ibn Turke el-
isfahant, Haydar el-Amiili, Hadi-i Sebzevari cizgisiyle devam ederek Sii iran
medreselerini de etkilemistir. Pek ¢ok takipgisi bulunmakla birlikte ibnii’l-Arabinin
gorusglerini tasavvuf icinden ve digsindan elestirenler de olmustur. Tasavvuf digindan
gelen elestiriler ona kufur nisbet etmeye kadar varirken Alauddevle-i Simnant,
Zeynlddin el-Hafi, imam-1 Rabbani gibi bazi mutasavviflar vahdet-i viicdd, hatmi’l-
velaye, Firavun’un imani gibi goruslerinde hatali oldugunu sdylemislerdir. VII. (XIII.)
yuzyilin diger bir 6nemli sifisi Mevlana Celaleddin-i ROmi’'nin gorugleri de 6zellikle
Mesnevi’si sayesinde gunumuze kadar canhiligini korumustur.

Asr-1 saédet’ten itibaren devam eden zikir silsileleri cevresinde meydana gelen
tasavvufi gruplar zamanla degisik isimler altinda tarikatlar olusturmustur. Bir¢ogu
gunumuzdeki adlari ve yapilanyla VI. (XIl.) yuzyil ve sonrasinda olugan bu
tarikatlardan EbQ ishak Kazer(nT'ye nisbet edilen Kazeraniyye, Abdiilkadir-i Geylani'ye
nisbet edilen Kadiriyye, Ahmed er-Rifai’'ye nisbet edilen Rifaiyye, $Sehébeddin es-
Suhreverdi'ye nisbet edilen Suhreverdiyye, Ebl0 Medyen’e nisbet edilen Medyeniyye,
Muindddin Hasan Cisti’ye nisbet edilen Cistiyye, Sa‘deddin el-Cebavi’ye nisbet edilen
Sa‘diyye, EbuU’l-Hasan es-Sazeli'ye nisbet edilen $Séazeliyye, Ahmed el-Bedevi'ye
nisbet edilen Bedeviyye, ibrahim ed-Deslki'ye nisbet edilen Desdkiyye, Ahmed
Yesevi'ye nisbet edilen Yeseviyye, Haci Bektas-1 Veli'ye nisbet edilen Bektasilik,
Bahaeddin Naksibend’e nisbet edilen Naksibendiyye, Necmeddin-i Kubra’ya nisbet
edilen Kibreviyye, Mevlana Celaleddin-i Rimfi’ye nisbet edilen Mevleviyye, Omer el-
Halveti’ye nisbet edilen Halvetiyye, Haci Bayram-1 Veli'ye nisbet edilen Bayramiyye ve
bunlardan ayrilan onlarca kol ve sube vasitasiyla tasavvuf kiltiirii islam diinyasinin
her tarafina yayilmig, bir yandan Muaslimanlarin canh bir dini hayat yasamasina
katkida bulunurken diger yandan pek c¢ok yerde ihtidalara vesile tegkil etmigtir.
Tasavvufun ilk kaynaklari Arapca kaleme alinmis, daha sonra EbG Said-i EbU’l-Hayr,



Hucviri, Baba Tahir-i Uryan, Senai, Feriduddin Attar, Mevlana Celaleddin-i Rimi,
Sebusteri, Fahreddin-i Iréki, Molla Cami gibi muelliflerin bir kisim eserlerini Farsga
kaleme almalariyla Farsga da tasavvuf dili haline gelmistir. Ahmed Yesevi'nin tasavvufi
hayatini ve anlayigini Turkge ifade etmesi, birgok halifesinin Turkistan’da bu gelenegi
surdurmesiyle birlikte Arapga ve Farsga’ya Turkgce de eklenmis, Anadolu’da basta
YUnus Emre olmak uzere birgok mutasavvifin giirleri ve eserleriyle yayginlagsmigtir.

Tasavvufi hayatta ilk donemden itibaren zaman zaman sapmalar s6z konusu
olmus, ancak ileri gelen sdfilerin bu husustaki hassas tavirlari ve sapkin zumreleri
elestirip reddetmeleri ana ¢izginin istikamet Uzere devamini saglamistir. Allah’in insan
bedenine girmesi (huldl), kulun Allah ile birlesmesi (ittihad), yakin elde edilince ibadetin
dusmesi, hakikat karsisinda seriatin degerini yitirmesi, evliyanin peygamberlerden
ustiin gorulmesi, ruhun bir bedenden digerine gegmesi tenasuh), haram diye bir sey
kabul edilmeyip her seyin mubah sayilmasi (ib&ha), insanin cebir altinda bulundugu
iddiasl, riyadan kurtulmak icin dinin temel kurallarina aykiri davraniimasi gibi Kitap ve
Sunnet’e aykiri inanglar hakkinda klasik donem muelliflerinden Eb( Nasr es-Serrac el-
Lama’da bir bolim ayirmig, Muhammed b. Huseyin es-Sulemi Galatati’'s-siufiyye
adiyla bir eser yazmistir. Kuseyri'nin er-Riséle’si, Hucviri'nin Kesfu’l-mahcib’u ve
GazzalPnin ihy&’sinda da sapkin gériis ve uygulamalara isaret edilerek uyarilarda
bulunulmustur. Ayrica zikir sirasinda muasikiye yer veren tarikatlarin bu uygulamasi
masikinin caiz olmadigi gerekgesiyle erken donemlerden itibaren ulemé tarafindan
elestirilmis, bu hususta lehte ve aleyhte birgok risale kaleme alinmistir. Daha sonraki
dénemlerde tasavvuf ehlinin bazi anlayis ve uygulamalari dzellikle Ebir’l-Ferec ibni'l-
Cevzi, Takiyyiddin ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye ve ibn Hald(n gibi alimler
tarafindan tenkit edilmistir. ibnii’l-Cevzi Telbisii iblis adl eserinde bazi tasavvufi goriis
ve uygulamalarin seytanin faaliyetlerine yardimci oldugunu, insanlari saptirip dinden
cikardigini ileri sirmiis, izzeddin ibn Ganim el-Kavli’'n-nefis fi teflisi iblis (Teffisii iblis) adli
kitabinda Telbisi iblis'teki bu goriisleri kismen reddetmistir. Ote yandan tasavvufta
Batiniligin ve Ehl-i beyt sevgisi, silsilelerde on iki imamdan sahisyetlerin yer almasi vb.
sebeplerle Siiligin etkisinin bulundugunu ileri strenler olmustur. Tasavvuf esaslarinin
aslinda Siilik'te yer aldigini iddia eden Sii alimi Haydar el-Amiil’ye gére zahiri ve ser‘i
ilimler Siilik, batini ilimler ise safiliktir. Dolayisiyla her hakiki Sii mutlaka safi, her hakiki
sufi de Sir'dir. Bu goruslerin 6nemli bir kisminin zorlama yorumlara dayandigi
gorulmektedir.

Ozellikle sarkiyatgi bakis agisini  benimseyenler tarafindan tasavvufun
kaynag@inin islam disinda aranmasi gerektigi ileri siiriilmekte, Hiristiyanlik, gnostisizm,
Fars ve Hint mistisizmi yahut Yeni Eflatunculuk’tan etkilenerek dogdugu iddia
edilmektedir. Tasavvufun Hint kaynakli oldugunu sdyleyenlerin en 6nemli referans
kaynagi, tasavvuf ile Hint inanglari arasindaki benzer noktalara isaret eden BirGni’nin
Tahkiku ma Ii'l-Hind adli eseridir. Ancak Ali S&mi en-Nessar, BirGni’nin ileri sirdagu
gorusleri tek tek ele alarak cevaplamistir (Nes'etii'I-fikri’l-felsefi fi'l-islam, 11I, 43-53). Hint kaynagi
Uzerinde duranlar Sir William Jones, John Malcolm, James William Graham, De Lacy
Evans O’leary, Robert Charles Zaehner gibi sarkiyatcilardir. Sir William Jones Mevléna
Celéleddin-i Rami, Hafiz-1 Sirazi, Sa‘di-i Sirazi gibi sOfi sairlerin giirlerini Vedanta’larla
kargilagtirarak bu kanaate varmig, James William Graham 0Ozellikle tecelli ve sudar
anlayisi acisindan, De Lacy E. O’Leary de fena anlayigi noktasindan bunu 6ne
surmustar. Tasavvuftaki fenanin, batinuyle yok olusu ifade eden Budizm’deki Nirvana
ile benzestigi zannedilmisse de H. Ritter bu iki terim arasinda benzerligin olmadigini
vurgulamisg, Nicholson da Nirvana’nin olumsuz bir tavri ifade ettigini, fenéanin ise surekli

bicimde beka ile birlikte ele alindigi1 gergegini dile getirmigtir.



David Samuel Margoliouth ise tasavvufun Hint mistisizmi ile benzerligini
yuzeysel bularak esas kaynagin Hiristiyanlk’taki runbanhgin teskil ettigini ileri
surmustur. Tecelli ve sudar anlayisinin Hint kaynakli oldugunu sdyleyen James
William Graham da amelden ¢ok imana deger verip seriata yonelmemeleri
acisindan tasavvufla Hiristiyanlik arasinda benzerlik kurmus, tasavvuftaki zuhd
hayatini incil'in etkisine baglamistir. Bazi sff sézlerindeki benzerlik dolayisiyla
von Kremer, ruhi hayat ve fakr anlayigi sebebiyle Goldziher, yin (stf) giymenin
tercih edilmesi dolayisiyla Theodor Noldeke tasavvufla Hiristiyanlik arasinda
irtibat kurmustur. Wensinck, Miguel Asin Palacios, De Lacy E. O’leary ve
Margaret Smith Hiristiyanlik etkisi Uzerinde duran diger sarkiyatcilardir.
Tasavvufun iran kaynakli oldugunu sdyleyenlerin temel dayanagi, dis goriiniise
onem veren ve felsefi tefekkir konusunda kabiliyetsiz sayilan Araplar'in boyle
bir sistemi ortaya koyamayacag, bunun ancak iran’in kuzey kisminda yasayan
Aryalilarin (Ari) etkisiyle gergeklesmis olabilecegi tezidir. Bu gériis F. A. D.
Tholuck, Edward Henry Palmer, Comte de Gobineau, Ernest Renan gibi bircok
sarkiyat¢i tarafindan savunulmustur. Richard Hartmann ise Mani edebiyatinda
hak ve sidk kelimelerinin ¢ok sik kullaniimasindan yola gikarak bu iki hususa
vurgu yapan tasavvufun eski iran dinlerinden Maniheizm'in etkisinde kaldigini
iddia etmistir.

Yeni Eflatunculugun etkisinden s6z eden sarkiyatgilar genellikle
tasavvufun islami kékene sahip oldugunu kabul etmekte, ancak zaman iginde
bu felsefenin etkisine maruz kaldigini belitmektedir. Edward H. Whinfield,
Edward Granville Browne, Reynold Alleyne Nicholson gibi sarkiyatcilar
tarafindan dile getirilen bu goérusu Ozellikle Whinfield, sdfilerin akil Ustu
tecrubelerini akla dayali bir sekilde ifade edebilmeleri i¢in Yeni Eflatunculuk’tan
yararlanmalari gseklinde formuale etmigtir. Julian Baldick'e gore Yeni
Eflatunculuk 6nce Hiristiyanligi etkilemis, daha sonra Hiristiyanlhigin etkisiyle
dogan tasavvufa ge¢mistir. Duncan Black Macdonald’a gore ise Dogu sufileri
Budizm'’in zuhd anlayigindan, Bati sdfileri hiristiyan ruhbanhgindan etkilenmis,
tasavvufun teorik yonuinu de Yeni Eflatunculuk felsefesi olusturmustur. Max
Horten ve Richard Hartmann gibi sarkiyatgilar, ilk ddonemden itibaren birgok
Arap s(finin mevcudiyetine ragmen ibrahim b. Edhem, Sakik-1 Belhi, Bayezid-
i Bistami, Yahya b. Muaz er-Razi gibi sdfilerin Arap olmayisindan yola ¢ikarak
tasavvufun Turk ve Hint kokeninden geldigini ve Horasan’da c¢ikip yayildigini
iddia etmiglerdir. Tasavvufa Taoculugun etkisinden s6z edenler de olmustur.
Ancak Louis Massignon, Arthur John Arberry ve Annemarie Schimmel gibi
muellifler tasavvufun Kur'an’dan ciktigini vurgulamisglardir. Reynold Alleyne
Nicholson The Mystics of Islam adli eserinin girigsinde tasavvufu Hiristiyanlik,
Neo-Platonizm, gnostisizm ve Budizm gibi islam digi faktérlere baglamaya
calismissa da sonraki yillarda bu gorustnden vazgegip tasavvufun dogusunda
islam’in roliini kabul etmistir (ERE, X, 10-17). islam, Hint ve Cin tasavvuf
doktrinlerini entelektiel seviyede ele alan René Guénon, Hint ve Cin
mistisizmiyle islam tasavvufu arasinda temel cizgi ve fikirler bakimindan
benzerlik bulunmakla birlikte her birinin kendi gelenegi icinde ayri bir butun
oldugunu belirtmis, tasavvufun tamamen islam kaynagina dayandigini
belirtmigtir.



